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homem ndo te define
Sua casa nao te define
Sua carne nao te define
Vocé é seu proprio lar”
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RESUMO

A figura da bruxa sempre foi envolta de mistérios, magias e, muitas vezes, sensualidades. Como
se elas fossem seres misticos que passam seus dias em circulos sabaticos ou planejando qual
seria a proxima crianca do vilarejo a ser comida. Essas mulheres ja foram conhecidas como as
curandeiras que podiam auxiliar em alguma dor ou enfermidade, porém esse conhecimento
passa a ser perdido quando a Idade das Trevas e, eventualmente a caca as bruxas durante a Idade
Moderna, adentra os feudos. De figura misteriosa, a bruxa se torna a mulher herege arrastada
para a tortura e queimada na fogueira, suas cinzas sao jogadas ao vento, e o conto da bruxa se
torna a historia da agente de Satd, da meretriz que divide sua cama com o Diabo. A sociedade
fecha suas portas para essas mulheres “impuras” e seus, supostos, pecados. Sdo corpos
marginalizados e marcados pela ignoréncia e pelo patriarcado que regia aquelas terras. Dessa
forma, o objetivo desse estudo foi compreender qual é a percepgéo atual do que € ser mulher, a
partir da imagem arquetipica e simbolica da bruxa. Trata-se de um estudo de reviséo narrativa
da literatura que investigou artigos, teses, monografias e livros dos dltimos 10 anos. A imagem
da bruxa, arquetipica, simbolica, potente e temida foi destacada em todos os artigos e demais
materiais lidos. Conclui-se que todas as mulheres sdo bruxas e, todas enfrentam seus proprios
inquisidores pessoais, dai, se vé& a importancia da psicologia em ajuda-las através do

acolhimento profissional afim de fortalecer a magia que cada uma possuli.

Palavras-Chave: Bruxa. Mulher. Arquétipo. Psicologia.



1. INTRODUCAO

Bruxaria e magia nem sempre foram sindénimos de entidades diabdlicas e maléficas.
Durante a Antiguidade, como aponta Nogueira (2004), a magia era vista como um conjunto de
relacbes entre 0 homem e a natureza, contudo, com o desenvolvimento do pensamento grego-
classico passou-se a entender o sobrenatural a partir de duas vertentes. A primeira acreditava
que a magia era protecdo, isto €, pedidos, oracdes e oferendas feitas aos deuses. J& a segunda
vertente pregava a existéncia de atos demoniacos e com a intengdo de causar o mal,
principalmente quando havia ocorréncias de enfermidades e pragas.

Com o passar dos séculos, ocorre a quebra da religido politeista e em seu lugar ascende o
cristianismo, que estabelece uma politica de toleréncia para os velhos costumes e tradi¢Ges
pagéds com o intuito de moldar a sociedade e aumentar seus seguidores fiéis. A partir de uma
politica evangelizadora, a Igreja Catolica conseguiu estabelecer uma autoridade eclesiéstica
forte e temida e logo a presenca sumaria em peso da religido cristd passa a colocar o paganismo
como algo a ser controlado e combatido. Tudo isso a partir de uma visao cética sobre as praticas
magicas, ja que a priori os religiosos fervorosos so acreditavam na existéncia de céu e inferno,
e querer colocar qualquer outro poder era um sacrilégio e uma invencdo popular, supersticoes
(NOGUEIRA, 2004).

As préticas ditas pagds, mas que eram, na realidade, a cultura e tradicdo dos povos que foram
evangelizados e alienados e que, até certo ponto, eram encaradas ceticamente pela igreja, vao
se tornando cada vez mais demonizadas. Ao passo que 0s homens eclesiasticos passam a
acreditar na necessidade de controlar com maior atencdo as praticas pagéas, pois o inimigo se
encontra ali, nas supersticoes e crencas dos antigos. Dessa forma, “as divindades pagas
assumiram uma realidade de poténcias reais, mas de natureza intrinsecamente negativa”
(NOGUEIRA, 2004). Assim, o que era visto como ilusdo se torna uma ameaca concretizada no
imaginario coletivo acerca da magia, seus horrores e a “divindade” maléfica que era a
responsavel por tudo, o Diabo.

A mulher, considerada como um homem incompleto, passa a ser o centro das especulacdes
sobre bruxaria e magia por motivos diversos, sendo o primeiro deles 0 medo. O medo a mulher
sempre existiu. A religido cristd marcou isso no cerne de suas crendices e espalhou aos quatro
ventos, com o intuito de diminuir e desvalorizar o dito sexo “fragil”. Sdo Tomas de Aquino
acreditava que so existia 0 sexo masculino e que as mulheres eram apenas um receptaculo, um

corpo menos evoluido, um macho deficiente, o que explicava, para ele, como as mulheres
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cediam as tentacdes e, como era urgente, que elas ficassem sobre tutela e vigia (NOGUEIRA,
2004).

Entretanto, mesmo com esse pensamento de degradacdo do feminino, foi surgindo mitos
e contos sobre o poder maléfico que a mulher carregava em seu ventre, pois “sendo a primeira
a introduzir o pecado no mundo, aproximar-se dela ameaca a perdigdo da alma”. A partir disso,
iniciam-se variadas, e absurdas, acusacdes sobre o poder diabolico e a pratica de sortilégios que
a mulher possuia/possui. O que era uma crendice misogina, fruto de uma sociedade patriarcal,
torna-se parametro para julgar mulheres de terem cometidos atos contra homens, atos de
bruxaria, de estarem embruxadas ou, no minimo, de serem cumplices de outras mulheres
(NOGUEIRA, 2004).

A figura da bruxa, como aponta Zordan (2005), pode ser dividida em duas categorias:
a jovem sedutora, que utiliza de seus dotes para conquistar fortuna e independéncia, e a velha
da vila, que possui conhecimentos de ervas, plantas e demais artes de cura. Ambas estdo
envoltas em um ar de mistério, magia e medo, sendo que a populacdo da época as procurava
sempre que precisavam de um unguento ou pogdes, mas estavam prontos para apontar o dedo
e pedir que a carne delas ardesse.

Independente de qual figura mistica seja enxertada na bruxa, ela permanece sendo parte
das vivéncias e do imaginario europeu e, tempo depois, é exportada para as colonias, onde
continua a ser uma meretriz aos olhos dos outros, a0 mesmo tempo em que é procurada em
momentos de febres e enfermidades. Com o poderio da Igreja Catdlica, as crencas pagas sao
postas em xeque, sendo tidas como o mal a ser combatido. Dessa forma, a igreja cristaliza o
imaginario coletivo que cerceia a magia e seus horrores, ordenando a caca de tudo que fugisse
do controle e do comum, ou seja, tudo que pudesse ser trancafiado, torturado e queimado devia
passar pelas garras da inquisicdo a qual iria prestar um “julgamento” e revelar a real atrocidade
da cultura pagd (NOGUEIRA, 2004; ZORDAN, 2005).

Houve diversas Inquisi¢cdes ao longo dos territorios europeu e americano, e por mais que
se tenha se popularizado as 200 vitimas do julgamento em Salem, Massachusetss (16931694),
é importante sublinhar que os primeiros atos inquisitoriais se iniciaram na Europa onde a caca
as bruxas foi, particularmente, brutal tendo feito até 100 mil vitimas, em sua maioria mulheres.
O livro Martelo das Bruxas (Malleus Maleficarium, a summa demonoldgica), que é um
compéndio publicado em 1484, sdo descritos quais tipos de atos sdo considerados bruxarias.
Logo, a mulher, por ja ser considerada “fraca” e mais suscetivel a ser “seduzida pelo pecado”,

passa a ser observada de perto. Isso porque a sociedade patriarcal e misdgina da época passa a
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exigir, ainda mais, que as mocas solteiras, mulheres casadas, vilvas e ancids se comportem
como ¢ ditado por Deus e pelos homens, caso contrario podem se tornar suspeitas de bruxaria,
“julgadas” e queimadas na fogueira (RUSSELL; ALEXANDER, 2019; LAUREANO, 2015).

Zordan (2005) pontua que essas mulheres eram vistas como seres hediondos, capazes de
se alimentar da carne de criangas e copularem com os deménios em troca de poderes, nos ditos
sabbat. Sedenta por poder, a bruxa é maléfica e corruptora, de modo que, tanto na realidade
como na ficgdo, todas as historias de bruxas terminam com o castigo por sua insubmissao: forca,
fogueira, soliddo. Ainda assim, por mais que essas mulheres sejam acusadas impiedosamente
de atos que nunca cometeram, nenhuma delas foi capaz de se salvar da morte, porque nenhuma
possuia poder magico de fato. No entanto, toda a tortura fisica e psicolégica pelo qual passaram
as fizeram admitir culpa. Além disso, varias “testemunhas” poderiam jurar que as viram fazer
algo maléfico, como dizimar a colheita ou fazer as vacas darem sangue em vez de leite.

O fato gritante e ensurdecedor é que dezenas de milhares de mulheres morreram pelas
mé&os de uma sociedade patriarcal e misogina, que as cagou, torturou e matou sem terem provas
dos supostos atos nefastos. E, a partir disso, € possivel comecar a construir e refletir sobre como
a caca as bruxas, de séculos atras, ainda se assemelha ao feminicidio de hoje. A sociedade
brasileira atual, por exemplo, ainda propaga e estimula a caga as bruxas, premiando 0s
cacadores com troféus egdicos, afirmando seu poderio sobre o dito “sexo fragil”, pois a bruxa,
por ser historica, modifica-se de acordo com as eras, permanecendo em sua imagem as marcas
impostas pela sociedade (FEDERICI, 2019; ZORDAN, 2005).

Dessa forma, o objetivo deste trabalho de concluséo de curso € investigar, por intermédio
da revisdo narrativa da literatura, a percepcdo da sociedade ocidental atual sobre o que é ser
mulher, partindo do pressuposto de que todas as mulheres sdo bruxas (arquétipos e simbolos),
ja que todas carregam, sofrem e sangram com suas mazelas e inquisidores pessoais, sejam eles
fisicos ou mentais. Objetiva-se também utilizar o olhar da psicologia sobre essas mulheres,
independe de suas dores, € importante pensar que o acolhimento e a escuta profissional sdo o

melhor curso para ajudar essas bruxas a retomarem seu poder e fortaleceram as suas magicas.

2. METODOLOGIA

A metodologia da pesquisa sera realizada a partir de uma revisao narrativa da literatura,

que é um texto que descreve e discute o desenvolvimento de um determinado assunto, sob o
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ponto de vista tedrico ou contextual. A revisdo narrativa constitui basicamente da analise da
literatura publicada em livros, artigos, revistas entre outros meios de disseminacdo de
informacdes. Por fim, essa pesquisa é considerada de revisdo narrativa, qualitativa e de grande
importancia para educacdo continuada, visto que € uma Otima maneira do leitor adquirir e
atualizar conhecimento. (ROTHER, 2007).

Para alcancar o referencial tedrico foi realizado levantamento bibliografico nas bases de
dados Scientific Eletronic Library Online (SciELO), Periddicos Eletrénicos em Psicologia
(Pepsic), e Periodicos CAPES. Foram incluidos nesse trabalho artigos, livros, teses e
monografias que fossem pertinentes ao tema, assim como producdes e estudos que contemplam
a Psicologia Analitica e Junguiana, e materiais publicados em Lingua Portuguesa e Inglesa,
assim como materiais publicados de 2012 a 2022.

Os critérios de exclusdo foram materiais anteriores ao ano de 2012, assim como
materiais ndo pertinentes ao tema e que ndo condiziam com a tematica da pesquisa. Foram

excluidos também, textos que ndo fossem em Lingua Portuguesa e Inglesa.

3. RESULTADOS E DISCUSSAO

3.1Bruxa e Mulher: significados através dos tempos — “Triste, louca ou ma”

A Europa Ocidental foi cenario de diversos conflitos ao longo dos séculos, mais
especificamente, a ldade Média perdurou do século V ao XV e, em meados de seu fim o
territorio europeu se viu a beira de diversas transformacdes, colapsos, perturbacdes e
instabilidades. Foi um periodo marcado por crises socioeconémicas, culturais e politicas, tais
como a fome, os cercamentos das terras, a Peste Negra (1347-1351) e demais conflitos rurais,
urbanos e de ordem religiosa. Além disso, o territério ainda foi palco da Inquisicdo Catdlica
(seculos XI1 ao XVIII), que instituiu perseguicdes e severas punicdes para os hereges e demais
desafiantes da norma vigente. E assim como as demais areas deste periodo, a Igreja também
passava por uma crise moral e endureceu seus mecanismos de coercao e investigacao, sempre
reafirmado em seus discursos o poderio crescente do Diabo e das praticas magicas e,
consequentemente, da bruxaria (PORTELA, 2017). Porém, a caca as bruxas propriamente dita
se da no comeco da Idade Moderna, séculos XV1e XVII, porém o discurso inflamado, misdgino
e sexista é propagado desde o medievo, se incrustando no imaginario popular, que passa a ver
a mulher como a concubina de Satd (FEDERECI, 2019; PORTELA, 2017).
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Para Delumeau (2009), instalou-se um medo do fim dos tempos a partir da iminéncia da
danacdo eterna que parecia se abater sobre todos, pois passou-se a acreditar que a Unica
explicacdo para o periodo critico e nebuloso era o fato de Deus estar punindo e testando a fe de
seus servos. Aproveitando do temor constante e da crenca no apocalipse, aléem das diversas
crises desse periodo, as perseguicdes religiosas se tornaram mais crescentes e frequentes, tendo
como alvo, em especial, as adeptas e adeptos das praticas magicas e a aquelas que se
debrugavam na bruxaria, pratica vista como diabdlica e “que passou a ser representada como
seita de largo alcance, sobretudo entre mulheres, adeptas do pacto com o demdnio que
atormentava a cristandade de entdo” (PORTELA, 2017, p. 253).

O temor as entidades diabolicas e 0 medo de enfrentar o inferno no julgamento final era algo
que pairava sobre as vidas da populacdo, tanto da Idade Média quanto da Moderna. Logo, a
Igreja se aproveita para pregar algumas regras em seus discursos e sermdes, sendo que muito
dos temas dizia respeito a mulher, agente do Diabo, e ao fato dela precisar ser modelada e
dominada pelo homem, este podendo ser o pai, irm@o, marido (PORTELA, 2017). Torna-se,
assim, necessario conter a mulher, pois ela é o mal encarnado, detentora de todos o0s pecados e,
Foucault (1994) chama atencdo para esse tipo de poder, o Poder Pastoral, exercido pelo
cristianismo, como um modo de controlar os individuos por meio da sexualidade (apud
CASTRO, 2009).

Assim, cresce o nimero de confissdes, ja que foi concedido cada vez mais importancia a carne,
a sua presenca nos pensamentos, nos desejos, na imaginacao, enfim, em todos 0s movimentos
do corpo e da alma. O pecado da carne passe a ser, dentro da mentalidade cristd, algo a ser
examinado, vigiado, confessado e transformado em discurso para alertar a todos sobre o que
espreita no escuro. Se os discursos falhassem, dai surgiria a punicdo a partir dos tribunais e
oficiais da Inquisicdo (CASTRO, 2009). Ainda, os tedlogos, exaustivamente, alertavam e
aconselhavam os homens a desconfiar de suas mulheres, pois estas eram o real perigo da
sociedade (MARTINS, 2013), porém ela ainda permanecia sendo aquela que detém a vida, se
tornando essencial coloca-la em seu papel auxiliar, de parir e cuidar, pois “o bem da espécie
quer que a mulher ajude seu marido na procriacdo, funcdo auxiliar que constituiu, na ordem da
criagdo, a finalidade de sua existéncia enquanto individuo sexuado” (KLAPISCHZUBER, 2006
apud PORTELA, 2017, p. 265).

Apesar do antifeminismo inflado que gere o corpo e a mente dos clérigos, ha duas mulheres
gue sdo veneraveis para esses homens, sendo que uma delas é constantemente colocada em um

pedestal de castidade e serviddo: Maria, ideal de mulher concebida sem pecado, e Maria



14

Madalena, a pecadora arrependida. Mesmo diante da diabolizacdo da mulher, a Igreja Catdlica
precisa mostrar o perdao e o como a mulher pecadora poderia se redimir, logo, nada mais certo
do que explicar aos fiéis 0 nascimento de Cristo. Dessa forma, para

Mota-Ribeiro (2000 apud MARTINS, 2013, p. 6) “Maria e Madalena, sacralizadas, passam a
ser modelos e referéncia de comportamento mais apropriado [...], em oposicdo a Eva pecadora
surge Maria, mée de Jesus que veio ao mundo com a especial incumbéncia de libertar a mulher
da maldicéo do Pecado Original”.

Entretanto, mesmo tendo Maria como martir a ser seguido por todas as mulheres, € interessante
notar que o discurso monastico e misogino em relacdo a elas se espalhava entre alguns
professores e tedlogos, incitando-os a proferir sermdes a monges e a fiéis, destilando suas
opinides sobre o sexo feminino. Dentre eles, destaca-se o Malleus Maleficarium, em portugués
“O Martelo das Feiticeiras”, escrito em 1486 pelos dominicanos Heinrich Kramer e James
Sprenger. O Malleus ficou em voga por quase 2 séculos e era 0 manual de cabeceira dos
inquisidores, onde era exposta uma visdo negativa do feminino, colocando a mulher como
propensa ao mal e facilmente seduzida pelo diabo (PERROT, 2013; PORTELA, 2017). Apos
a publicacdo do manual inquisitorial, Perrot (2013) afirma que o0s escritos do Malleus
Maleficarium, encomendados pela Inquisicéo, tinha a pretenséo de, a0 mesmo tempo, descrever
as feiticeiras, bruxas e suas praticas e dizer o que se deveria pensar e fazer com elas, sendo que
0s escritos passaram a intensificar a justificativa da condenacdo dos corpos e almas femininos
ao fogo purificador, e, dessa forma, a mulher se transforma em mulher-bruxa, pecadora,
diabdlica, esposa de Satd. Assim, a figura da feiticeira detentora dos saberes, formulas naturais
e adepta das praticas de curandeirismo, passa a ser vista como tenebrosa e maléfica, adentrando
no campo do imagindrio popular como seres “‘eminentemente perigosos, pois atuam diretamente
sobre 0 sexo oposto de forma a descontrola-lo e tenta-lo aos pecados que por si s6 nao
cometeriam” (PORTELA, 2017, p. 274).

No nivel do imaginério, a feiticeira participa do mundo do Mal na medida em que lida
com os mais baixos desejos e vontades recdnditas daqueles que as procuram
“possibilitando aos seus ‘fregueses’ nela [a feiticeira] a projetarem as ambicdes
reprimidas por uma ‘autocensura’ coletiva” (Nogueira, 1995, p. 84 apud PORTELA,
2017, p. 274).

De fato, a ‘autocensura’ era coletiva e constantemente imposta pela censura da Igreja
Catolica, principalmente sobre seus clérigos, escolasticos, juristas e inquisidores. Esses homens
dedicavam anos de estudos e fidelidade a causa divina, em nome daquilo que era mais puro,

casto e verdadeiro. Porém, Delumeau (2009) ao escrever sobre o processo de diabolizagdo do
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feminino, chama atencéo para a libido reprimida dos homens da Igreja que se transforma em
agressividade. Eles sdo “seres sexualmente frustrados que ndo podiam deixar de conhecer
tentagdes projetaram em outrem o que ndo queriam identificar em si mesmos” (p. 477). Assim,
é colocado diante desses homens bodes expiatorios que eles podiam desprezar, acusar e torturar
em seus lugares.

Dessa forma, o erotismo e o sensual s&o introduzidos ao mundo medievo, sendo que 0
bode expiatorio dessa manifestacdo satanica € a mulher, com todos os seus poderes, vicios e
maleficios, sendo assim, a sexualidade feminina é o elo entre a sensualidade e a bruxaria,
consequente produto do destino lamentavel de dezenas de corpos femininos. A mulher é vista
como a medusa da seducéo, a bruxa vil, cepa do diabo, aquelas que carregam uma sexualidade
insaciavel. Sendo justamente o fator da sexualidade, o sexo, que foi o determinante para que as
acusacOes e a caga, propriamente dita, deixasse de ser apenas pensamentos e incitacoes, e
passasse para 0 campo do concreto. (NOGUEIRA, 2004).

Perrot (2013), em relacdo a sexualidade e erotismo feminino, discorre sobre como as
bruxas praticam uma sexualidade desenfreada e subversiva, isto €, elas subvertem os dogmas
da Igreja como a “subversao das idades: muitas feiticeiras velhas fazem sexo numa idade em
que ndo se faz mais, apds a menopausa”, ha também a subversao dos gestos, nas quais elas, as
bruxas, “fazem sexo por tras, ou cavalgam os homens, invertendo a posicdo que a Igreja
considera a unica possivel: a mulher deitada, o homem sobre ela”. Assim, fica claro que a
condenacdo das feiticeiras depende, essencialmente, do erotismo (PERROT, 2013, p. 89-90).

N&o s6 a sensualidade, mas todo o mistério que envolvia a mulher despertava medo nos
homens, e como eles ndo sabiam como frear esse poderia que emanava do feminino passaram
a puni-lo, castiga-lo. O processo de demonizacdo da mulher representa todo um imaginario
coletivo de uma sociedade a beira de um colapso, estrutural e social, que utilizou da falta de
conhecimento em relacdo aos nuances do feminino para transforma-lo em bode expiatorio,
justificando todos os males que recairam sobre o periodo medieval e, posteriormente moderno.
Sendo que, foi somente no século XVI que a caca as bruxas acontece, transformando ainda mais
0 cendrio e propondo que as vias de fato se tornem reais, isto é, que a queima dos corpos se
torne um ato legitimo de violéncia e brutalidade. E no fim, as cinzas cruzam os ventos, levando
as histérias das mulheres subversivas (DELUMEAU, 2009; NOGUEIRA, 2004; ZORDAN,
2005).

Da mesma forma que a figura do feminino foi relacionado aos males do mundo na

Europa ocidental, 0 mesmo aconteceu no continente americano, mais precisamente na América
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do Norte, onde existem diversos registros de julgamentos e condenacdes de pessoas por
feiticaria, em sua maioria mulheres. Entretanto, durante o Brasil Col6nia a caga as bruxas
ocorreu de forma distinta, devido ao pensamento portugués importado da época, que acreditava
no poder da evangelizacdo jesuita e, se preocupava em combater a alteridade dos nativos e
cristdos-novos. Além disso, na col6nia acreditava-se que o mal podia ser praticado a partir de
adivinhacgdes, benzas, curas magicas, dentre outros costumes que foram sendo adaptados das
diversas culturas que viviam no territério (DELUMEAU, 2009; SILVA, 2013).

Na Ameérica Portuguesa as manifestacdes de praticas magicas em um cendrio repleto de
hibridismo religiosos e crengas, eram mais requisitadas para o uso de solugdes sobrenaturais,
principalmente relacionado as necessidades cotidianas e aos problemas enfrentados pelos
colonos, como conflitos sociais, miséria, doencas, 0dios e amores. Com isso, por mais que
tenham sido herdados de Portugal um aspecto mais cético em relacéo as bruxas, também houve
a crenca da moradia do Diabo ser o Brasil, sendo que houve processos, denuncias e confissoes
de homens e mulheres usando de procedimentos obscuros para conseguir sobreviver as
dificuldades que os assolavam (SILVA, 2013).

Sendo assim, se torna evidente que o Santo Oficio tinha seus olhos e garras em qualquer
pratica que fugisse do que era imposto pela Igreja, como é o caso da famosa Branca Dias, que
apods sua morte foi perseguida pelo tribunal por ter sido acusado de “préaticas judaicas” (ASSIS,
2009; FEITLER, 2004). A historiadora Laura de Mello e Souza (1993) traz que o0 Novo Mundo
funcionava com um novo campo de estudos demonoldgicos, ou seja, enquanto na Europa
julgou, cacou e matou mulheres a partir de superstices e falsas acusacfes de bruxaria, nas
terras americanas se tornou necessario eliminar qualquer vestigio das religides e praticas pagas
(apud SILVA, 2013).

Com o surgimento dos negros escravizados no continente, as préaticas se transformaram
mais ainda, sendo que as praticas magicas era um dos meios de resisténcia ao sistema escravista,
elas eram necessarias e essenciais nesse mundo dominado pelo homem branco. Dessa forma,
0s grupos africanos que vieram para o Brasil se adaptaram a esse novo local e isso também foi
uma forma de resistir ao sistema escravista e dar continuidade as crencas e estilo de vida
africanos nas Américas. Assim, também é importante considerar a adaptacdo dos indigenas
durante o processo de colonizagao, pois eles estiveram tdo “interessados em manter seus antigos
ritos como em conhecer o0s ritos catélicos, seja para combaté-los, domestica-los ou apropria-los

segundos seus interesses”. Assim, pode-se considerar que integrar-se a colonizagdo também era
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uma forma de resistir, de ndo negar a propria cultura e permitir ser tirada a forca pelos
colonizadores (SILVA, 2013, p. 108).

Da mesma forma que aconteceu na Europa, a Inquisicao ficava sabendo de supostos atos
de magia e obtinha as dendncias, principalmente, a partir dos vizinhos e pessoas proximas a
acusada, pois havia 0 medo e mais que isso, a culpa, que levava as pessoas a identificar as
infracbes, até entdo inconscientes, em comportamentos rotineiros. Quantos mais pessoas
denunciavam e apontava, mais se despertava o interesse por fazer mesmo, seja para agradar ou
para se livrar de uma possivel acusacdo. Assim, os Orgdos inquisitoriais atuaram “como
organismo terrivelmente desestruturador do tecido social, responsavel por panicos coletivos e
tragédias pessoais” (DELUMEAU, 2009; FEDERECI, 2019; NOGUEIRA, 2004; SILVA,
2013, p. 117).

Diante dos possiveis casos de bruxaria que surgiram como denuncia para 0s magistrados,
Silva (2013) chama atencéo para o fato dos juizes do Santo Oficio procurarem por marcas do
deménio durante os interrogatorios/torturas e, utilizarem de técnicas e perguntas maliciosas
para que o réu assumisse o pacto diabdlico, “pois, a partir dai, ficava assegurada a existéncia da
heresia que confirmava as suspeitas dos inquisidores”. Sendo que, muitas vezes, o acusado,
exausto e psicologicamente abalado, acabava por confessar por crimes e admitir sua alianca
com Sata, mesmo sendo inocente. “Os acusados ficavam cada vez mais confusos das raz0es que
os prendiam ali, e acabam, através de respostas, as vezes, ingénuas, contribuindo para confirmar
as suspeitas do Tribunal” (SILVA, 2013, p. 117).

Por mais que a bruxaria tenha se tornado um fenémeno majoritariamente feminino, no
Brasil houve diversas acusacGes contra homens, principalmente indios e mesticos que
praticaram as artes de cura e adivinhagdes. Assim, houve diversas denuncias e confissoes
ligadas a “adivinhacdes, sejam através de objetos, sonhos ou oragdes; cura, seja através de
poches, ervas, sopros, toques, succdes, rituais, objetos, palavras ou rezes; benzeduras,
transportes de pessoas por meio sobrenatural; envenenamentos; cartas de tocar” (SILVA, 2013,
p. 125); dentre outros. E vale ressaltar, que além de julgar e condenar as praticas magicas e
acusacdes de bruxaria, a Inquisicdo também era um termdmetro das relagdes sociais, ja que
manifesta os conflitos entre os moradores da coldnia.

Em seus estudos e levantamentos de fontes, Silva (2013) traz diversos exemplos de
pessoas, de ambos o0s géneros, que foram acusadas e julgadas pelo Santo Oficio, entra elas estdo
duas mulheres, que foram acusadas de bruxaria no Piaui, e o inicio do processo revela que as

acusadas participavam de sabas, se transformavam em animais e outras praticas magicas
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normalmente vistas apenas em julgamentos na Europa. O julgamento ndo foi levado a cabo e
as duas mulheres ndo foram formalmente indiciadas e nem condenadas, porém, é importante
ressaltar que ndo houve muitas condenagdes de bruxaria na colonia, pois era um tribunal
catolico que estava disposto a perdoar se 0 acusado estivesse disposto a confessar (SILVA,
2013).

O processo de caga as bruxas no Brasil se deu de forma completamente diferente do
que na Europa, mas se torna importante pontuar o tanto que dois eventos distintos podem
carregar simbolismos semelhantes, a perceber que a figura da bruxa foi carregada e trazida para
outro continente e teve sua carne dilacerada e sua alma arrancada da mesma forma. Se torna
importante ressaltar que no territorio brasileiro, ficou evidente que o que muitas vezes € visto
como feitico e bruxaria, na verdade sdo religides ndo-crista, pagas e nao aceitas. Logo,

“tudo que nao ¢ catdlico/cristao € feitico” (BARRETO, 2021; NOGUEIRA, 2004; SILVA,
2013).

3.20 Arquétipo da Bruxa - “Ela desatinou, desatou nés, vai viver s6”

Para adentrar nas teorias de arquétipos e simbolos é importante que antes se compreenda
como Carl Gustav Jung (1875-1961) propds a construcao e configuracdo do inconsciente, pois,
diferentemente de Sigmund Freud (1856-1939) e demais psic6logos e pensadores, Jung nédo
acreditava que o inconsciente fosse inteiramente pessoal, dividindo-o em pessoal e coletivo.
Para o psicélogo suico, a camada mais ou menos superficial do inconsciente é definitivamente
individual, sendo chamado de inconsciente pessoal, e este repousa sobre uma camada mais
profunda, que ndo tem origem nas experiéncias singulares do sujeito, pois é inata, faz parte do
individuo desde sempre. Esta camada mais profunda € o inconsciente coletivo (JUNG, 2012).

A principal diferenca entre o inconsciente coletivo e o pessoal é que este, de acordo com
Jung (2012), é a Unica psique passivel de experiéncia, ao contrario do inconsciente coletivo que
ndo é ligado as experiéncias pessoais do sujeito, isto €, ndo faz parte de um emaranhado de
memorias e lembrancas, constituidos de contetdos que ja foram conscientes e depois se
tornaram esquecidos ou reprimidos. Além do que, para Jung, nada nunca se perde na psique,
qualquer conteido encoberto pode voltar a ser exposto (ESTES, 2018). Outra caracteristica
importante é o fato do inconsciente coletivo ndo se desenvolver individualmente, mas sim ser

herdado, expressando-se a partir de formas “preexistentes, arquétipos, que s6 secundariamente
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podem tornar-se conscientes, conferindo uma forma definida aos contetidos da consciéncia”
(JUNG, 2012).

Os arquétipos sdo imagens universais, primordiais, arcaicas que sempre existiram em
todo tempo e lugar, pertencem ao imaginario coletivo das populacbes e sdo repassadas de
geracdo em geracao, reforcando os fios do tecido da realidade. Jung afirma que os arquétipos
sdo determinados quanto a sua forma e ndo quanto ao contetdo, sendo que para a imagem
primordial ser determinada quanto ao seu conteldo, se torna necessario que esta seja preenchida
com o material de experiéncias conscientes, isto é, 0 arquétipo deve surgir na consciéncia por
meio da proje¢do psiquica (JUNG, 2012).

Ainda sobre o conceito de arquétipo, Jung (2012) explica que as “imagens primordiais”
ou “residuos arcaicos” sdo um elemento vazio e formal em si, nada mais sendo do que uma
possibilidade, predisposicdo ou tendéncia em ser algo, possuir uma forma que transmita a sua
representacdo, sendo assim, "o que é herdado nédo sdo ideias, mas as formas, as quais sob esse
aspecto particular correspondem aos instintos igualmente determinados por sua forma”. Em

relacdo as aproximacoes de instinto e arquétipos, Jung (2016) explica:

Chamamos de instinto os impulsos fisioldgicos percebidos pelos sentidos. Mas, ao
mesmo tempo, estes instintos podem também manifestar-se como fantasias e revelar,
muitas vezes, a sua presenca apenas por meio de imagens simbdlicas. So essas
manifestacdes que chamo de arquétipos. A sua origem ndo é conhecida; e eles se
repetem em qualquer época e em qualquer lugar do mundo [...] (JUNG, 2016, p. 83).

O arquétipo reune conteidos comuns que podem ser projetados em distintas imagens e
simbolos, e a bruxa, personagem historica que ultrapassa as eras, é vista enquanto uma persona
malévola construida a partir do imaginario coletivo de diversas populacdes, que trazem a tona
a imagem construida e mistificada da bruxa, feiticeira, mulher megera, Medéia, Baba Yaga, que
pode ser relacionada com o arquétipo da Grande Mée (SILVEIRA, 2015). Jung (2012) traz que
este arquétipo pode ter um sentido positivo/negativo ou favoravel/nefasto, sendo que seus
atributos séo:

[...] o “maternal”: simplesmente a mégica autoridade do feminino; a sabedoria e a
elevacdo espiritual além da razdo; o bondoso, 0 que cuida, 0 que sustenta, o que
proporciona as condi¢des de crescimento, fertilidade e alimento; o lugar da
transformacgdo magica, do renascimento; o instinto e o impulso favoraveis; o secreto,
o0 oculto, o obscuro, o abissal, 0 mundo dos mortos, o devorador, sedutor e venenoso,
o0 apavorante e fatal (JUNG, 2012, p. 88).

A partir dos atributos da Grande Mée, pode-se perceber que a figura feminina possuia
um enorme repertorio de transformagdes, como a ampliagcdo do ser e a sua modificagdo, como

deter o poder de vida-morte-vida (ESTES, 2018). Porém, com a queda do matriarcado e a
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ascensdo do patriarcado, a sabedoria e o poder feminino foram julgados e perseguidos, se
tornam algo hediondo, impuro, maligno, bruxaria. E interessante notar, que a mulher enquanto
parte operante daterra, do feudo, de qualquer lugar que ocupasse antes crescimento das religiées
ndo pagéas, era vista e temida, pois era considerada sagrada por possuir o poder da vida
(DELUMEAU, 2009; NOGUEIRA, 2004).

Entretanto, Delumeau (2009) chama atencdo justamente para esse poder, para essa
ambiguidade da mulher que da a vida e anuncia a morte, pois a “terra mae € o ventre que nutre,
mas também o reino dos mortos sob o solo ou agua profunda. E o célice de vida e de morte. E
COMO essas urnas cretenses que continham a agua, o vinho e o cereal e também as cinzas do
defunto” (DELUMEAU, 2009, p. 465). Estés (2018) ao relatar o conto de Vassalisa, traz a
imagem poderosa de Baba Yaga, bruxa que vive nas florestas em uma casa voadora com pernas
de galinha e, que possui 0 poder da vida-morte-vida, o poder do dia e da noite. “Baba Yaga ¢
assustadora por ser ela propria o poder da aniquilacdo e o poder da forca da vida ao mesmo
tempo. Contemplar seu rosto € ver vagina dentada, olhos de sangue, o recémnascido perfeito e
as asas dos anjos, todos juntos” (ESTES, 2018, p. 111).

Essa figura de mulher atrelada ao mal, ao desconhecido, ao estranho € uma imagem nao
idealiza, ndo € vista como passiva, submissa, recatada, mas sim como uma personagem que da
vida e a controla, seduz, exala poder, é capaz de destruir, mas também cuida e € justa (ESTES,
2018; SILVEIRA, 2015). E a imagem da mulher ambigua, como descrito por Jung (2012) e é
justamente nesse intermeio que surge o arquétipo da bruxa, pois ela age de acordo com seus
proprios interesses e lida com o bem e com o0 mal a partir de propdsitos especificos, como Baba
Yaga, bruxa justa, que auxilia Vassalisa em sua missdo de reaver o fogo, o conhecimento, e
aprender mais sobre a intuicdo feminina (ESTES, 2018; SILVEIRA, 2015).

Jung (2012) escreveu sobre como os arquétipos do inconsciente coletivo emergem,
muitas vezes, de forma imperceptivel, mas quando isso ocorre, essas manifestacGes se unem a
tantas outras ja existentes ao longo do tempo e espaco do mundo, que, quando consteladas, séo
percebidas através das emocdes. Tais representacGes imagéticas sdo vistas a partir de
percepgdes distintas para cada cultura, povo ou sociedade. Para alguns, os “residuos arcaicos”
podem ser mitos, crencas, tradicdes, figuras divinas/santas, rituais ou historias contadas desde
sempre (SOUZA, 2021).

A partir das ideias de Jung (2012) pode-se entender melhor como o arquétipo da Grande
Mée ou da Mée Terrivel pode também ser a figura simbdlica da bruxa, e como ela também é a

Velha Sabia, as Moiras da mitologia grega, senhoras do ciclo da vida; ou até mesmo Hécate,
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considerada a Deusa Triplice (Donzela, Mae e Ancid) e, claro, Baba Yaga, a bruxa do conto de
Vassalisa. “Elas s3o as nossas avos e bisavds. S3o as nossas maes e irmas, quando estdo em
representacdo de sabedoria ¢ vida” (SOUZA, 2021).

O arquétipo da ancid, que é o que mais condensa a figura da bruxa, que foi cassada e
queimada, e que representa a Baba Yaga, vem ensinar que todas as mulheres sdo dotadas de
uma sabedoria profunda e antiga, independe da idade. Compreender a importancia do curso do
rio, das aguas, das fases da lua, alimentar o poder da intuicdo feminina e aprender a respeitar o
proprio tempo. E aceitar e se conectar com a bruxa que habita em cada mulher (ESTES, 2018;
SOUZA, 2021).

3.3A Mulher-Bruxa hoje - “Eu nio me vejo na palavra fémea, alvo de caca, conformada
vitima”

A caca as bruxas, como ja abordado, se deu no comeco da Idade Moderna (século XVI-
XVII), porém o discurso inflamado, misdgino e sexista venha sendo propagado desde a Idade
Médio, difamando e expondo as mulheres que passam a fazer parte do imaginario popular e a
serem vistas como bruxas, maléficas e diabdlicas. Esta crenca na existéncia de bruxas e demais
seres sobrenaturais foi a justificativa de perseguicdes, torturas e assassinatos, 0s quais,
majoritariamente, tiveram as mulheres como vitimas (DELUMEAU, 2009; FEERICI, 2019;
PERROT, 2013).

Com o passar dos séculos, a figura da bruxa foi sendo carregada junto, sempre invocada
de acordo com as crencas e culturas de alguma sociedade. Zordan (2015, p. 332) aponta sobre
o fato de a bruxa ser historica e modificar-se “dentro das eras, ficando em sua imagem as marcas
que a sociedade lhe imp0s”, e assim, a mulher-bruxa é aquela que encarna tudo o que é rebelde,
indomavel e instintivo, e as suas marcas permanecem vermelho vivo e vem sendo carregadas
através das geracoes, contadas por mulheres em cirandas, sendo dito entre uma prosa e outra e,
claro, sendo repassado, remexido e relembrando até que se torna algo concreto no presente
(ESTES, 2018).

Essas mulheres, as bruxas, hoje, vivem outras inquisi¢6es e enfrentam outros algozes, a
ponto de se tornar um problema de politica pablicas e de mais atencdo e cuidado das
autoridades. Federici (2019) ao explorar sobre a caga as bruxas enquanto fenémeno globalizado,
traz & tona sobre diversos grupos paramilitares, no continente africano, que cagam, assassinam
e confiscam a propriedade da acusada. Estes atos sdo caracteristicos da globalizagdo econdmica,

sendo que as acusacdes séo efeito do processo de alienagéo social produzido pela integracdo na
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economia global e da propensdo dos homens a descarregarem nas mulheres toda e qualquer
frustracdo, chegando ao ponto tirar-lhes a vida.

Ainda é importante considerar que o contexto africano esta intrinsicamente ligado ao
avanco do capitalismo, sendo que diversos homens se veem em uma posi¢do de indignacao
quando uma mulher idosa ou vilva segue com sua terra, sem nenhuma figura masculina que
Ihe acolha e domine. Tal postura, para esses homens, representa a brecha para, mais uma vez,
utilizar da imagem da bruxa como bode expiatério. A violéncia em relagdo a essas mulheres
acusadas é tdo grande que, atualmente, existem campos de bruxas espalhados pelo continente,
a fim de conceder alguma protecéo a elas (FEDERICI, 2019).

Ao estudar sobre contagio psiquico, que é uma forma de panico coletivo ou loucura das
massas, Torres (2021) discorre sobre um caso, do ano de 2014, de uma jovem na cidade de
Guaruja-SP, que foi linchada pelos moradores por ser acusada de bruxaria. Eventualmente, a
jovem, Fabiane Maria de Jesus, faleceu devido aos graves ferimentos. Essa violéncia hedionda
e gratuita ocorreu por causa de uma fake News espalhada pelas midias sociais, a qual alertava o
municipio de uma suposta “bruxa do Guaruja”, que “praticava magia negra sacrificando
criangas” (TORRES, 2021, p. 150).

O caso de Fabiane ndo é isolado, tendo ocorrido em solo brasileiro diversos casos de
linchamento, e ndo apenas com acusacOes de bruxaria e praticas de magia negra, como aponta
Torres (2021 apud GOMES, 2014). Entretanto, € importante perceber que o genocidio de
mulheres acusadas de serem bruxas ainda reverbera nos tempos atuais, que o simbolo ligado a
figura da mulher-bruxa ainda € uma constante negativa e diabdlica, a ponto de causar uma
mimese de violéncia, isto é, uma onda violenta que atravessa todo uma comunidade ou grupo
de individuos, a ponta de assassinar uma mulher inocente (TORRES, 2021).

Pensando ainda sobre essa figura mistica e que perturba o coletivo, é inegavel que o
conceito de caca as bruxas € um simbolo constante, isto €, por mais que ela, a fémea corrompida,
seja a acusada, o fato que se mantém é que se caca perante justificativas especificas, como falsos
sacrificios de criangas ou supostos rituais de magia negra. Logo, a caca as bruxas, tanto de agora
como de ontem, € um simbolo que esta constantemente sendo alimentado e sendo utilizado para
justificar determinados discursos e acfes, € um simbolo que coloca a mulher como bode
expiatorio (TORRES, 2021; JACOBI, 2016).

Fulano de tal, ao estudar sobre simbolos e arquétipos a partir da Psicologia Analitica
discorre sobre como “o simbolo designa algo com um sentido objetivo, visivel, por tras do qual

ainda se oculta um sentido invisivel e mais profundo” (JACOBI, data, p. 96). A partir dessa
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conceituacao, é possivel perceber que a caga as bruxas tem um sentido objetivo e visivel, que é
0 perseguir, torturar e queimar aquelas e aqueles que vao contra as normas vigentes, dentre
outras justificativas inquisitoriais. Porém, analisando o sentido invisivel e mais profundo, pode-
se perceber que a caca as bruxas, vai além, podendo ser uma caga coletiva, fisica, individual,
espiritual (JACOBI, 2016).

Se todas possuem suas mazelas e inquisidores pessoais, fisicos e psicolégicos, se torna
papel essencial da psicologia olhar para essas mulheres com cuidado e zelo, pois, no Brasil se
hoje, séo elas que mais sofrem com as diversas violéncias instaladas no territério, tanto fisicas
quanto psicoldgicas. Séo elas, as maes, irmas, avés que se tornam vitimas e, sem uma politica
publica adequada, podem se transformam em mais um nimero da estatistica de feminicidio.
Além do mais, séo elas, que também, sofrem mais com a depressao, transtornos mentais, além
de carregarem com sigo, a maior parte da culpa, por diversas situac6es que ndo sao delas. Como
sempre a mulher é o bode expiatério (SANTOS; IRINEU 2019; FILHO, et al., 2021).

Existe na psicoterapia diversas ferramentas para ajudar e acolher todas as mulheres,
entretanto, uma forma que parece ser interessante e gerador de belos frutos e flores seria a roda
de conversa, na qual essas mulheres poderiam compartilhar suas mazelas, independente de qual
seja a dor e sem julgamentos. O intuito da psicologia para qualquer mulher seria 0 de sempre
acolher e ouvir, fazendo pontuacdes pertinentes, mas acima de tudo permitindo que ela conte
seu conto, e deixa sua dor fluir junto com as dores de tantas outras. Acredita-se que a fala revela
a alma, e que a roda da ciranda tem poder curativo, porque sdo nos sabas onde essas bruxas se

encontram, se conectam e utilizam de sua intuicdo (ESTES, 2019; FILHO, et al., 2021).

4. CONSIDERACOES FINAIS

Ao finalizar este trabalho, percebe-se que a caca as bruxas foi um acontecimento
historico hediondo, que trouxe fim a muitas vidas, principalmente de mulheres, por motivos que
condiziam com o periodo vigente, mas que nao justificavam as acdes e discursos misoginos e
violentos. E em paralelo, quando se olha para o presente, se torna visivel que a cacga as bruxas
seguiu emprenhada no tecido do tempo, pois mesmo hoje se pode ver situacdes de agressdo e
violéncias onde mulheres sdo acusadas de rituais de magia negra e bruxaria.

A partir deste contexto é importante tomar consciéncia de que para além de um cenario
de violéncia, a caga as bruxas se tornou um simbolo de represséo e tortura, que insiste em se

instalar, fisica e psicologicamente, no corpo de milhares de mulheres que estdo constantemente
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lutando contra os seus inquisidores, algozes que espreitam e julgam. Entretanto, as mulheres
precisam perceber e buscar as suas forcas internas, as suas magias, aquilo que as transformam
em bruxas, que mesmo queimadas conseguem renascer das cinzas.

Diante dessa visao que propde o empoderamento do feminino e a ndo aceitacdo de papel
de vitima, percebe-se que a psicologia, enquanto area de acolhimento e escuta profissional, tem
um papel imprescindivel para a autoaceitacdo, autoconhecimento e autoestima das mulheres,
independente do sofrimento, dor ou problemas que elas carregam. Acredita-se que 0
acolhimento grupal, onde elas possam expor suas histérias dentro da ciranda seja de imenso
proveito para iniciar o processo de cicatrizagdo da alma, arrumacéo da mente e escuta de suas

préprias intuicoes.
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